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Przeszloséi tradyga

ROZUMIENIE Azji Central-

nej, jej polityki, ukltadéow spo

lecznych i wierzen religijnych

wymaga przynajmniej pobieznego spojrze-

nia na rol¢ i fundamenty Isiamu w regio-

nie. Znaczenie tej religii w jej pigciu kra-

jach (Kazachstan, Republik1 Kirgizji, Ta-

dzykistan, Turkmenistan i Uzbekistan) jest

malo klarowne dla laika. Celem artykulu
jest jego rozjasnienie.

Islam pojawil si¢ w Azji Centralnej

miedzy X. a X1I. wiekiem. Juz wtedy jego
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jowosci i przykladow z zycia Proroka -
zinterpretowanych i spisanych przez spo-
leczno$¢ muzulmarska w ciagu pierw-
szych trzech wiekow od jego $mierci),
réwniez zaczeli roscic sobie prawo do po-
krewienstwa z jego rodzina.

Sunnici zakwestionowali monopoli-
styczna interpretacj¢ szyitow, oskarzajac
ich o elityzm. Zdaniem sunnitéw bylo tyl-
ko siedmiu (w niektorych sektach jedynie
pigciu) prominentnych nastgpcow Proro-
ka, nazywanych imamami. Szyici uznali
jednak, ze takich nast¢gpcow bylo dwuna-
stu i przypisali im sil¢ boska. Sunnici nie
kwestionuja, ze tacy imamowie zyli, ale
odmawiaja im sily boskiej. Ich zdaniem,
imamowie s3 po prostu zwyklymi ludz-
mi, zgodnie ze znaczeniem tego slowa
,,stojacy przed innymi” czyli duchowny-
mi. Nie ma jednak odrebnego stanu du-
chownego czy kasty kaplariskiej. Imamem
moze by¢ kazdy mezczyzna. Wspolczesni
imamowie sunniccy wraz z duchownymi
nizszej rangi (mutlami) podlegaja muftim.
Ci sprawuja piecz¢ administracyjng nad
wszystkimi meczetami na okreslonym te-
rytorium; w przypadku Azji Centralnej jest
to terytorium jednego kraju.

W Azji Centralnej szyici mieszkaja je-
dynie w Tadzykistanie i majg tam swoich
duchowych przywodcow oraz mullow.
Przynajmniej raz w zyciu szyita powinien
odwiedzi¢ swojego imama (gdziekolwiek
by nie mieszkal), ktory moze go poblogo-
slawi¢. Wazniejsze jednak, ze bez wzgle-
du na odlam, zar6wno szyita jak i sunnita
powinien udac si¢ na pielgrzymke do Mek-
ki, miejsca urodzenia Proroka (Arabia Sau-
dyjska). Termin pielgrzymki (hajj) wypa-

da zazwyczaj po Swigcie Ofiarowania,

Choé szyici zbudowali swoja tozsa-
mos$¢é w oparciu o wiar¢ w boskosc na-
stepcow Proroka i jednoznacznie widza w
imamach kultowych przywoédcow, w
szczegolowych sprawach wiary kultury i
prawa, s3 oni miedzy soba podzieleni. We-
dlug niektorych szacunkow, istnieja az 72
sekty tolerowane w lonie szyizmu. Z po-
wodu tak wielkiej ro6znorocdnosci, postu-
szenstwo wobec wykladni dawanej przez
imamow, jest nadrzedne wobec innych
zr6del. Ta sytuacja ulatwia utrzymanie
wigzi grupowej.

W sunnizmie brak takiego zywego
zwiazku miedzy Prorokiem a Bogiem do-
prowadzil do rozwoju misrycyzmu, zna-
nego pod nazwa sufizmu'. Jest to ezote-
ryczna odmiana islamu, w Ltorej wyznaje
sig, iz wszystkie stworzenia (ludzie 1 zwie-
rzeta) s3 rowne i ze muzyka oraz taniec,
to najprostsze drogi do Allaha. Sufizm zo-
stal spopularyzowany przez derwiszow
(podrézujacych ludowych medrcow, wy-
znajacych ascezg). Stowo , derwisz” ozna-
cza osobe stojaca w obliczu o$wiecenia.
Derwisze byli bardzo popularni i dobrze
przyjmowani przez plemiona koczowni-
cze w Azji Centralnej. Fakt ten wykorzy-
stal dla penetracji regionu Arminius
Vambéry, wegierski podroznik z drugiej

1. Wszyscy sufi sa muzulmanami, ale nie wszyscy
muzulmanie sa sufimi, poniewaz sufi uzywaja ze-
wnetrzne jak i wewnetrzne nauki Proroka Moha-
meda. Wielki uczony teolog Malik ibn Anas (ok.715-
795) stwierdzil: ,,Kto zajmuje si¢ nauka prawna, a
nie poswieca si¢ sufizmowi, ten jest niemoralny;
kto za$ zajmuje si¢ sufizmem, a rie zwraca uwagi
na nauke prawa, ten jest odstepca ¢ d wiary. Kto za$
laczy obie te sprawy, osiaga prawde.” (cyt. za Ah-
mad Salim, http://www.republila.pl/sufism/su-
fizm.htm).
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jeden przyklad na nia, jesli chodzi o caly
islam i jego zdolno$¢ do wewngetrznych
przeksztalcen.

Jesli chodzi o istote sufizmu, jego na-
uczanie odbywa si¢ przez rézne formy
(poematy, bajki, legendy, zarty, muzyke i
sztuke wizualng). W sztuce wizualnej
symbolike sufizmu rozpoznaje si¢ w spi-
ralnych kwiecistych wzorach przekazu-
jacych wieczny ruch - w dazeniu do osia-
gnigcia prawdy lub boskosci. Ruchy spi-
ralne sa kwintesencja tafica derwiszow,
wykonywanego w celu osiagnigcia eksta-
zy. Jednak, stosujac standardy zachodnie,
nie ma w sufizmie zadnej wskazowki,
ktora automatycznie pokazywalaby, ze
cos jest z definicji sufistyczne’.

Co do funkgji sufizmu, to jest on bar-
dziej dzialaniem niz instytucja’. Choc ist-
nieja zgrupowania sufistow - bractwa (ko-
biety z reguly nie naleza do nich, cho¢ sa
wyjatki), oparte o lokalne spolecznosci,
bractwa takie moga tez istnie¢ na odle-
glosé, a jego czlonkowie zachowuja w pa-
migci  pierwotng nazwe bractwa. Z. brac-
twami zebraczymi $redniowiecznej Euro-
py maja one jedynie wspélne stowo, ale nic
poza tym. Posr6d okolo 50 milionowej dia-
spory sufickiej, te bractwa lacza sufistow w
krajach turecko- i persko-jezycznych. Uz-
bek czy Tadzyk moga by¢ czlonkami jed-
nego takiego bractwa.

W sunnizmie nie ma sekt, ale cztery
szkoly intrepretacji szariatu - zbioru prze-
piséw prawnych i moralnych, bedacych
podstawa gléwnego nurtu sunnizmu. Sza-
riat nie uznaje réznicy miedzy norma reli-

5. Idries Shah, The Way of the Sufi, Arkana-
Penguin Books, London, 1990, s. 30.
6. Ibidem, s. 32.

tresci komunikowane byly w procesie
$cierania si¢ ze sobg sunnizmu i szyizmu.
Wedlug jednej interpretacii, obydwie ga-
lezie Islamu naleza do ortodoksyjnego is-
lamu. Wedlug innych interpretacji, szy-
izm jest ruchem rozlamowym. Roznice
miedzy sunnizmem a szyizmem wypro-
wadza si¢ z odmiennego znaczenia, ja-
kie przypisuje si¢ roli bezposrednich na-
stepcow Proroka Mahomeda, zmarlego
w 632 roku. Ali, jego kuzyn i ostatni z
niedynastycznych nastgpcow (kalifow),
poslubil Fatime, corke¢ Mahomeda. Do
dzi§ sprzecznosci teologiczne wokol
roli tego pierwszego w lancuchu faktu,
pozostaja przedmiotem niekonczacych si¢
dyskusji.

Ali, jako kuzyn i zig¢ oraz spadkobier-
ca Mohameda, popierany byl przez grupe
zwolennikéw, ktorzy okreslili si¢ mianem
shia (,,stronnictwo”). W walce o wplywy
Ali zostal jednak zmarginalizowany, a po-
tem (w 661 r.) poni6st §mierc z reki
cztonka innej sekty. Szyici nadal jednak
szerzyli wiar¢ Mahometa przez nastgpcow
Alego. Sunnici (ktorych nazwa wywodzi
sie z ahl as-sunna wa-al-jamma - sumy
uzgodnionych zasad, tradycyjnej obycza-

znanym w Uzbekistanie pod nazwsa Kur-
ban Khait (ale gdzie indziej jako Kurban
Bayram czy F.id-al-Adha). Centralno-azja-
tyccy muzulmanie, aczkolwiek coraz cz¢-
§ciej wyruszaja na pielgrzymke (wladze
pafistwowe nawet informuja o ulatwie-
niach, jakie stwarza si¢ w tym celu), to
jednak moga tez odbywac mniej kosztow-
ne pielgrzymki do swigtych miejsc w Azji
Centralnej. Trzykrotna pielgrzymka do
Turkestonu (Jassy) w poludniowym Ka-
zachstanie - miejsca pochowku Kwadzy
Ahmada, nazywanego p6zniej Ahmadem
Jasawi - tworcy jasawizmu (czgsci sufizmu,
0 czym nizej) - jest rtownowazna jednej piel-
grzymce do Mekki.

W celu pokazania zlozonej i elastycz-
nej istoty mentalnosci islamskiej, nalezy
wyjasnié, ze Swieto Ofiarowania upa-
mietnia ofiarowania barana, zlozonego
przez Abrahama w podzigce Bogu za
zwolnienie go z koniecznosci zlozenia w
ofierze swojego syna. Swieto ma miejsce
na 10. dzien awunastego (ostatniego) mie-
siaca ruchomego ksi¢zycowego kalenda-
rza islamskiego, czyli roznie w kazdym slo-
necznym kalendarzu gregorianskim. Swie-
to to, zazwyczaj polaczone ze zlozeniem
ofiary z barana (jesli tylko na to stac ofia-
rodawce), koncentruje si¢ na wspomina-
niu zmarlych i skladaniu wzajemnych
zyczen dobrego zycie pozagrobowego. W
tym dniu centralno-azjatyccy muzulmanie
odwiedzaja groby swojej rodziny i przod-
kow. Zaraz potem udaja si¢ na spotkania z
zywymi czlonkami rodziny. Dwa zjawiska,
zycie i $mier¢ przenikaja si¢ 1 tworza jedna
transcendentalng wartos¢, przemieszcza-
jaca si¢ we wszechswiecie w swoim wla-
snym tempie.
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potowy XIX. w, bedacy na ustugach koro-
ny brytyjskiej, ktory podawal si¢ za der-
wisza’.

Popularnos§¢ mistycyzmu jest para-
doksalna, bo sunnici sa uwazani za bar-
dziej racjonalnych niz spolegliwi szyici.
Jednak i szyici nie s3 wolni od mistyczy-
mu, co bylo czeécia starej kultury perskiej;
stad sufizm mial tam swoich zwolennikow.
Roznica pozostata jednak taka, ze nie byli
oni wysoko cenieni przez reszte Persow.
Ci traktowali sufistow i derwiszow z lek-
cewazeniem®. W rozwoju sufizmu bada-
cze doszukali sie az 78 znaczen slowa
,,suf;” zaczynajac, paradoksalnie, od bra-
ku znaczenia, przez przypisywanie rodo-
wodu nazwy egipskiemu muzulmaninowi
Abu Abd ar-Rahman as-Sufiemu, a kon-
czac na najbardziej popularnym w jezyku
arabskim - ,,wlosiu zwierz¢cia”(uzywa-
nymdlawierzchniego odzienia przez zwo-
lennikéw sufizmu). Doszukano si¢ tez az
12. odgalezieri sufizmu’®. To wszystko po-
kazuje niejasna i podzielng istote tej od-
miany islamu.

Na czym ona ogélnie polega i jak od-
dzialywuje, to jeszcze jeden przyklad
bezpostaciowej natury sufizmu i jeszcze

2. Arminius Vambéry, Travels in Central Asia Being
the Account of a Journey from Teheran across the Turko-
man Desert on the Eastern Shore of the Caspian to Khi-
va, Bokhara and Samarkand, John Murray, London,
1864.

3. Gavin Hambly (red.), Zentralasien, Fischer Taschen-
buch Verlag, Frankfurt am Main, 2002, ss. 182-183.

4. 7.1. Kasimova, ,,Istoki, Sotsialnaya Syshchenost’
i Pritshchiny Rasprastranenya Sufizma,” (w:) LL
Khayrullaev (red.), Iz Istorii Sufizma: Istochniki i Sot-
sialnaya Praktika,1zdatelstvo ,,FAN,” Tashkent, 1991,
str. 11. Takze Kh. S. Karamatov, Asketicheskiye i
Sufiyskiye Techentya v Khorasane, (w:) Khayrullaev, ss.
30-43.

gijng a prawna. Nie ma rozr6znienia prze-
stepstwa i grzechu. Jedne s3 normy i prze-
pisy, jedne kryteria zla i dobra.Wielowie-
kowa schizma migdzy sunnizmem a szy-
izmem trwa do dzis. Szyici widza w sun-
nitach uzurpatorow, a siebie jako ofiary.
Szyici sa w mniejszosci - w przedziale od
10 do 25% calej populacji muzulmanskiej.
Zyja jednak glownie w Iranie. W poczat-
kowym okresie rozwojowym (IX.-X.
wiek), perscy sunnici, bedacy wowczas w
wiekszosci, znacznie przyczynili si¢ do
rozwoju islamu.

Teragniejszo § ¢

IE NALEZY wyolbrzymiac¢

roznic mig-dzy perskim a

arabskim (tureckim) sunni-
zmem, zwlaszcza w ich odniesieniu do
Azji Centralnej. Co do sufizmu w Azji
Centralnej, to cieszy si¢ on tam znaczng
popularnoscia i dobrze jest widziany
przez wladze swieckie.

W Azji Centralnej, podzialy przebie-
gaja bardziej wedtug linii etnicznych oraz
sposobu prowadzenia zycia: koczowni-
czego (Kazachowie, Kirgizi i Turkmeni)
lub osiadlego (Uzbekowie i Tadzykowie).
Ci pierwsi sa bardziej podatni na wplywy
religijne (nawet jesli powierzchownie),
bo odpowiadaja one naturalistycznej
sklonnosci koczownikéw do szamani-
zmu. Ci drudzy, ktérzy rozwingli men-
talno$¢ ludzi oazy, sa mniej podatni na
sufizm, ale bardziej na ortodoksyjny is-
lam i fanatyzm religijny’.

Sila spajajacq Tadzykow jest regionalizm,
innych za$ wigz etniczna lub plemienna.

7. Ibidem, ss. 23, 183.



Elementem laczacym tych wszystkich lu-
dzi w Azji Centralnej i poza nig jest obo-
wiazkowy arabski jezyk liturgiczny Kora-
nu, ktory kazdy wierzacy (sunnita lub szy-
ita) musi znac, bez wzgledu na to czy jest
Turkiem, Kazachem, Amerykaninem, Po-
lakiem, czy kimkolwiek innym zyjacym
gdziekolwiek. R6znice migdzy sunnizmem
i szyizmem moga by¢ zapomniane przy
okazji walki o wspolne nadrzedne intere-
sy, na przyklad w ,$wigtej wojnie” (dzi-
hadzie) przeciwko niewiernym, w ktorej
udzial jest obowiazkiem kazdego poboz-
nego muzulmanina. Jednak czeste nawo-
lywania do wytoczenia $wigtej wojny
przeciwko Islamowi Karimowowi - pre-
zydentowi Uzbekistanu, spelzly na ni-
czym®,

W rezultacie powyzszej analizy mozna
chyba uznad, iz islam jest religia o wiele
bardziej dynamiczna, elastyczna i ekspan-
sjonistyczng niz np., chrzescijanstwo.
Chrzescijanstwo nie kwestionuje z zasa-
dy panstwowego sekularyzru (np., przez
rozszerzanie prawa kanonicznego czy na-
turalnego na wszystkich chrzescijan), ani
tez nie uznaje sekt jako czesci swoich or-
todoksyjnych religii, bez wzgledu jak ze-
wnetrznie sprzeczne moga one by¢ wo-
bec siebie.

Cho¢ szariat nie obow:azuje w Azji
Centralnej, nie mozna pomina¢ faktu, iz
na co dzienn muzulmanie tam korzystaja z
rad mullow, co do zwyczajow miejsco-
wych i zycia codziennego. Ta rada odzwiet-

8. Dzihad uwazany jest przez spolczenstwa cen-
tralno-azjatyckie za nieuprawniony i wywroto-
wy ze wzgledu na jego obecne przestepcze me-
tody i §rodki. Zob. Ahmed Rashid, Jibad, Yale
University Press, New Haven, 2002, ss. 2-3.
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gacych - kto wie - chocby tylko nomi-
nalnie a moze i glgbiej, wyznawaé pra-
woslawie czy inng religi¢ judeo-chrze-
§cijaniska. Ten umiarkowany i toleran-
cyjny tryb zycia muzulmanow w Azji
Centralnej, ma swoja przyczyng w pora-
dzieckim dziedzictwie kulturowym, z
ktorego ubylo naduzywanie alkoholu. W
Zwiazku Radzieckim, muzulmanie Azji
Centralnej mogli wyznawa¢ islam, ale
zawsze pod baczna kontrola wladz. Po
jej zniesieniu, zwlaszcza w poczatko-
wym okresie niepodleglosci, powsta-
la w regionie proznia, ktorej wypelnie-
nie zaczelo nastepowaé droga wply-
wow islamskich z niektorych panstw
arabskich. Wplywy te s3 motywowa-
ne nie tylko religijnie, ale politycznie
i ekonomicznie. Azja Centralna jest
wielkim i potencjalnie bardzo boga-
tym w zasoby naturalne regionem,
ktéry w okre§lonych warunkach moze
by¢ dobrym partnerem handlowym.

Rzady krajéw centralno-azjatyckich maja

$wiadomos¢, ze niepodleglos¢ wymaga
wypelnienia tej prozni ideami, inicjatywami
i zasadami powstajacego panstwa Swieckie-
g0, ktore staja w sprzecznosci z radykalny-
mi ideami z innych czesci $wiata islamu.

Prgyszlosé

ADZE panstw centralno-
azjatyckich naglasniaja oba
we radyka-lizacji nastrojow

islamskich w regionie. Nie ma chyba dnia,
aby nie pojawily si¢ m w srodkach maso-
wego przekazu tego typu informacje, nie-
rzadko w powiazaniu z zarzutami o prze-
stepczej dzialalnosci roznych paramilitar-
nych ugrupowan islamskich. Do niej

zestawienia, mozna uzna¢, ze spoleczen-
stwa tych krajow pozostajy nadal raczej
obojetne na proby ich demokratyzacji czy
radykalizacji, byle tylko byl spokéj. Dla-
tego mozna nawet zaryzykowa¢ dodatko-
wy wniosek, ze wladza, ktora obecnie
utrzymuje lad i porzadek (mimo jej i jego
ewidentnych mankamentow), cieszy si¢
raczej niekwestionowanym poparciem.

Sa od tego poparcia wyjaiki (nastroje w
Kotlinie Fergany w poludniowej czesci
Azji Centralnej), ale calosciowe wyniki
wydaja si¢ wskazywac na to, ze wyzwa-
niem dla demokratycznej transformacji
ustrojowej nie jest radykalizacja islamu.
Jest nia raczej niedoceniante zoboje¢tnie-
nia, wynikajacego nie tylko z umystowe-
go dziedzictwa poradzieckiego systemu,
ale i pamigci 11 wojny swiatowej (obawa,
zeby tylko nie bylo gorzej) i z ogblnego
fatalizmu, do jakiego przyczynia si¢ tez is-
lam. Wigkszos$¢ mieszkaric 5w Azji Cen-
tralnej czuje si¢ bezradnie. Do rozpadu
Zwiazku Radzieckiego ich problemy byly
mniej czy bardziej skuteczni : rozwiazywa-
ne przez 6wezesne wladze. Obecnym wia-
dzom islam nie zagraza w takim stopniu,
jak jest to naglasniane.

Jego wyznawcy moga wszak w islamie
znalez¢ ujscie dla réznych swoich i spo-
leczno-ekonomicznych probleméw
(zwlaszcza zaostrzajacej si¢ relatywnej de-
prywacji), z ktorych rozwiazaniem wladze

10. Nancy Lubin, Central Asians take stock. Reform, commp-
tion and identity, United States Institute of Peace, Wa-
shington, D.C, 2004, http://wwwauusip.org/pubs/pe-
aceworks/pwks2.pdf .

ciedla bezpostaciowa zlozonosc islamu.
Mimo ze ta byla ona bardziej wplywowa
przed powstaniem Zwiazku Radzieckie-
go, trzeba podkresli¢, ze wspolczesni
muzulmanie nadal rozpoczynaja dzien
przez modlitwe i rozwiazuja swoje co-
dzienne sprawy z uzyciem zasad islamu.
Zasady ,,spoleczenistwa obywatelskiego”,
regulujace zycie Europejczyka czy Ame-
rykanina, nie maja miejsca w mozaice co-
dziennych stosunkéw miedzyludzkich
miedzy muzulmanami Azji Centralnej i
niewiernymi.

Nie oznacza to jednak, ze te dwie drogi
zycia (islam i chrzescijanistwo) moga byc¢
poréwnywalne i wzajemnie oceniane. Sa
rozne, jak kwadrat i kolo, ale absolutnie
logiczne w swoim wlasnym ksztalcie. Bez
wzgledu na to czy w Almacie, Aszhaba-
dzie, Biszkeku, Duszanbe czy Taszken-
cie, obydwie te drogi zycia splataja si¢ ze
sobg bez jakichkolwiek problemow.

Islam jest istota zycia muzulmanow
Azji Centralnej, ale wplywa na nich umiar-
kowanie. Wiekszo$¢ muzulmanow Azji
Centralnej nalezy do sekty Hanafitow, zna-
nej z elastycznej interpretacji Koranu’.
Wsr6éd muzulmanow Azji Centralnej nie-
rzadko zdarzaja si¢ ludzie pijacy alkohol,
ale w ciagu trzech lat obserwacji ich zycia
w regionie bardzo rzadko spotykalem na
ulicy zamroczonego alkoholem muzulma-
nina. W takim stanie wida¢ jednak cze-
sto innych mieszkancow regionu, mo-

9. Bardziej konserwatywna odmiana islamu
(jednak takze hanaficka), wystepuje w Azji
Centralnej w rejonie Kaszgaru, w autonomicz-
nej republice Xingijangu (Chiny Ludowe),
gdzie jest uwazana przez wladze za wywro-
towa

przede wszystkim zalicza si¢ przemyt
érodkéw odurzajacych z Afganistanu,
czerpanie z niego korzysci finansowych i
inwestowanic pienigdzy w kupno broni
palnej, antyrzadowa propagandg (w mecze-
tach i na bazarach przez rozrzucane ulot-
ki) i - oczywiscie - dzialania terrorystycz-
ne. Od lutego 1999 roku do lipca 2004
roku, zwlaszcza w Uzbekistanie 1 Repu-
blice Kirgizji, odnotowano szereg zama-
chéw i porwan, ktorym najczesciej przy-
pisywano wlasnie charakter terrorystycz-
ny. Slyszy si¢ przy tym, ze mialy one na
celu obalenie $wieckich rzadow ,,niewier-
nych” i wprowadzenie w Azji Centralnej
kalifatu jako samoistnego organizmu lub
czeéci calego $wiata muzulmanskiego
rozposcierajacego si¢ od Maroka po In-
donezje. Idea kalifatu ma swoje wielkie
historyczne znaczenie i stosunkowo ak-
tualne przyklady. Ostatnim kalifatem, zli-
kwidowanym w 1924 r. przez Atatlirka,
byl kalifat otomanski sasiadujacy niemal
,»przez miedz¢” z Azja Centralna. Nie ma
obecnie kalifow.

Mimo, ze o radykalizacji islamu w Azji Cen-
tralnej, mogacej prowadzi¢ do odnowienia ka-
lifatu, wiele pisze si¢ 1 mowi, to badania opi-
nii spolecznej w regionie wskazuja, ze obawy
takie sa wyolbrzymiane, a w kazdym badz
razie dalekie od umozliwienia jednoznacznej
konkluzji o wzroscie roli i radykalizacji isla-
mu. Prawie 1/2 respondentow w Uzbekista-
nie i niemal 2,'3 w Kazachstanie na pytanie,
jaki system pclityczny poparliby w celu roz-
wiazania probleméw ich krajow, odpowiedzia-
la, ze ,jakikolwiek, ktory wprowadza porza-
dek.” W obydwu krajach, respondenci wska-
zywali przy tym bardziej na ,,zachodnia de-
mokracje¢” jako system polityczny preferowa-
ny nieco wyzej od islamu'’. Wobec takiego
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krajow Azji Centralnej si¢ nie spiesza, a
moze nawet nie za bardzo chca albo
wiedza, jak to zrobic.

Jak to 3robié?

LA praktyka z zewnatrz, po-

magajacego w transformacji

ustrojowej, punktem wyjscia
jest poznanie procesu Motywacyjnego cen-
tralno-azjatyckich decydentow i wspolgra-
nie z nim w celu osiagnigcia jej celow.
Brzmi to prosto, ale fatwe nie jest. Men-
talno$¢ funkcjonariuszy publicznych i
szeregowych mieszkaricow regionu jest
nad wyraz zlozona (a wlasciwie ,,bezpo-
staciowa”) i to z uzasadnionych historycz-
nie i kulturowo powodéw. Do nich nalezy
tez fakt, ze tozsamos$¢ osobowa miesz-
kancow Azji Centralnej ulegala wielokrot-
nym (i to bogatszym) przeksztalceniom,
nie poréwnywalnym do zmian w tozsamo-
sci Europejczykow. Jak przypuszczam, z
tego wzgledu Rudyard Kipling napisal, ze,
,Wschod nigdy sie nie spotka z Zacho-
dem.” Choé to nie do korica prawda, jed-
nak pisanie, czy nawet mowienie o tym
Judziom Zachodu” (nawet unijnym Po-
lakom), daje nam w sumie male szanse na
pomysing realizacje takich celow, jesli nie
zastosowaé sie do kilku rad. Ale to, jak
niekiedy powiada sig, ,,juz inna bajka”.0



